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ECO-EDUCATIONAL RELEVANCE OF ETHOLOGY

Summary

Alliance between natural sciences and the humanities postulated by Konrad Lorenz found its
creative expression primarily in the alliance between philosophy and ethology. Numerous Lorenz’s
works show the impact of ethology on the intensity of philosophical reflection on a number of issues
traditionally undertaken by disciplines such as philosophical anthropology, ontology, epistemology
and ethics. Anthropological relevance of ethology determines the prospect of exploring its eco-edu-
cational relevance. This means that the ethological concept of man as a cultural being from his nature
is the starting point for the work on the strategy of ecological education, which express actualization
of biological potential of man in the course of his ontogenetic adaptation to the specific conditions
of the natural environment.
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Streszczenie

Postulowane przez Konrada Lorenza sprzymierzenie przyrodoznawstwa z humanistyka twor-
czy wyraz znalazto gtéwnie w przymierzu nowoczesnej etologii z filozofia. Prace Lorenza $wiadcza
o wplywie etologii na intensywno$¢ refleksji filozoficznej nad kwestiami tradycyjnie podejmowany-
mi przez takie dyscypliny, jak antropologia filozoficzna, ontologia, teoria poznania czy etyka. Wta-
$nie antropologiczna relewancja etologii wyznacza perspektywe odkrywania jej relewancji ekopeda-
gogicznej. Etologiczna koncepcja cztowieka jako istoty z natury kulturowej stanowi bowiem punkt
wyjscia prac nad taka strategia wychowania ekologicznego, ktéra wyraza sie aktualizacja biologicznej
potencjalnosci cztowieka w trakcie ontogenetycznej jego adaptacji do okreslonych warunkéw natu-
ralnego $rodowiska zycia.
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WSTEP

Postulowane przez Konrada Lorenza sprzymierzenie przyrodoznawstwa
z humanistyka twdrczy wyraz znalazlo przede wszystkim w przymierzu nowocze-
snej etologii, czyli biologii zachowania sig¢ istot zywych, z filozofig (Lorenz 1983b,
7-9). Jednoznacznie $wiadcza o tym liczne prace Lorenza, sposrod ktérych na
szczegdlng uwage zastuguja: Nauka Kanta o tym, co aprioryczne w swietle wspot-
czesnej biologii (Lorenz 1941, 94-125), Wrodzone formy mozliwego doswiadczenia
(Lorenz 1943, 235-409), Postrzeganie postaci jako Zrédto poznania naukowego (Lo-
renz 1959, 118-165), Odwrotna strona zwierciadta. Proba naturalnej historii ludz-
kiego poznania (Lorenz 1973) czy Regres czlowieczeristwa (Lorenz 1983a).

Na tej podstawie stusznie mowi si¢ o ,,filozoficznej relewancji etologii” (Lep-
ko 2004, 221-238) i wskazuje si¢ na wplyw efektéw prac z zakresu biologii zacho-
wania si¢ istot zywych na intensywnos¢ i jakos¢ refleksji filozoficznej nad wieloma
kwestiami tradycyjnie podejmowanymi przez takie dyscypliny, jak antropologia
filozoficzna, ontologia, teoria poznania czy etyka. Wlasnie antropologiczna rele-
wancja etologii wyznacza perspektywe odkrywania jej relewancji ekopedagogicz-
nej. Oznacza to, ze etologiczna koncepcja cztowieka jako istoty z natury kulturo-
wej stanowi punkt wyjscia dla prac nad taka strategia wychowania ekologicznego,
ktdéra wyraza sie aktualizacjg biologicznej potencjalnosci czlowieka w trakcie on-
togenetycznej jego adaptacji do okreslonych warunkow naturalnego $rodowiska
zycia (Lepko 2008, 219-222).

1. ANTROPOLOGICZNY PUNKT WYJSCIA

Kazda teoria wychowania (ekologicznego) przyjmuje $cisle okreslone zalo-
zenia antropologiczne. W przypadku etologicznej teorii wychowania (ekologicz-
nego) wigza sie one przede wszystkim z koncepcja cztowieka jako istoty z natury
kulturowej. Méwi ona, ze miedzy naturg i kulturg cztowieka zachodzi relacja wza-
jemnie wzmacniajgcego si¢ odzialywania. Czlowiek z natury jest bowiem w taki
sposob predysponowany do okreslonych dzialan, ze wiele ze struktur tej predyspo-
zycji do swojego funkcjonowania wymaga tradycji kulturowej, ale to one dopiero
sprawiaja, ze tradycja i kultura s3 w ogole mozliwe (Lorenz 1977, 296).

Ta koncepcja czlowieka w pelni uwzglednia antropologiczne efekty szero-
ko rozumianych prac badawczych etologii. Cho¢ w popularnonaukowych opra-
cowaniach z zakresu biologii zachowania sie istot Zzywych mozna znalez¢ jeszcze
inne okreslenia czlowieka, to jednak zZadne z nich treSciowo nie wykracza poza
informacje poznawcza, zawartg wlasnie w koncepcji cztowieka jako istoty z natu-
ry kulturowej. Tak rzecz si¢ ma zaréwno z przywolywanym czesto przez Lorenza
okresleniem cztowieka jako ,,powstalej pod koniec trzeciorzedu, jedynej w swoim
rodzaju calosci systemowej, zdolnej do pojeciowego myslenia i mowy syntaktycz-
nej” (Lorenz 1977, 199 i 283), jak i z propagowanym przez Irendusa Eibl-Eibes-
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feldta okresleniem czlowieka ,jako istoty z natury ryzykownej” (Eibl-Eibesfeldt
1988). Kazde z tych okreslen jest tresciowo tozsame z okresleniem czlowieka jako
istoty z natury kulturowej, a réznica w sformulowaniach powinna by¢ traktowa-
na jedynie jako wyraz swego rodzaju interpretacji tego okreslenia podstawowego.
Z tej samej racji cztowieka jako istote z natury kulturowa mozna interpretowac
jako istote z natury zdolng do odpowiedzialnosci za srodowisko, w ktérym i dzieki
ktéremu zyje (Lorenz 1983a, 11).

Etolodzy patrza na czlowieka okiem przyrodnika, jako na produkt natural-
nego procesu stwarzania. Ich zdaniem, tylko wtedy mozna dostrzec niepowtarzal-
no$¢ swoiscie ludzkich wlasciwosci i uzdolnien cztowieka, z wybitnymi uzdolnie-
niami poznawczymi wlacznie. Zgodnie z tym ujeciem, czlowiek, jak wszystkie inne
istoty zywe, jest istotg historyczna. Stad tez antropologicznym celem badawczym
etologii jest hipotetyczna rekonstrukeja filogenetycznej drogi, na ktoérej powstal
czlowiek, czyli jedyna w swoim rodzaju calo$¢ systemowa, zdolna do pojeciowego
myslenia i mowy syntaktycznej (Lorenz 1977, 278). Przebieg ewolucyjnej drogi
ku czlowiekowi uzalezniony jest z jednej strony od czynnikéw przypadkowych,
zwigzanych z wystgpieniem mutacji i rekombinacji genetycznych, z drugiej zas$ od
czynnikow konieczno$ciowych, zwigzanych z dziataniem doboru naturalnego. Jest
to zygzakowata droga, na ktérej organizmy zywe uzyskuja przyrost energii i infor-
macji. W ciaggu ewolucji biologicznej bowiem zdarzenia przypadkowe i konieczne
nie tylko zachodza, ale takze wspoldziatajg ze sobg. Oznacza to, ze globalnie ujmo-
wana ewolucja biologiczna dazy ku coraz wyzszym poziomom organizacji §wiata
zywego, w szczegéltach zas uzalezniona jest od zdarzen przypadkowych (Lorenz
1983a, 61-62).

Kazdy krok ewolucji jest proba niekonieczng, lecz mozliwg. Jesli proba si¢
udaje, co mozna uznac za przypadek, woéwczas bezposrednio nastepne kroki, pod-
trzymujace gatunek, sg konieczne. Oznacza to, Ze jej pierwotna bezkierunkowos¢
pod wplywem doboru naturalnego moze zosta¢ zmieniona w planowos¢. Na tej
podstawie Lorenz mogt stwierdzi¢, ze bez kierunkujacej sity doboru naturalnego
ewolucja postawitaby zaledwie pierwsze kroki swego biegu (Lorenz 1984b, 42-43).
Wobec niewatpliwej réznorodnosci przejawdw zycia w przyrodzie trzeba bowiem
mowic o kreacyjnym charakterze ewolucji biologicznej, ujawniajacym sie w jej da-
zeniu do osiggania coraz wyzszych pozioméw organizacji $wiata zywego. Konse-
kwentnie tez nalezy rozréznia¢ migdzy nizszymi i wyzszymi organizmami, uzna-
jac w praktyce istoty mlodszych epok geologicznych za wyzsze od istot epok star-
szych. Osiggane przez ewolucje nowe poziomy organizacji §wiata zywego roznia
sie bowiem nie tylko co do stopnia, lecz takze co do istoty, cho¢ migdzy nimi za-
chodzi zwigzek genetyczny i zalezno$¢ ontologiczna (Lorenz 1983a, 60-62). Ozna-
cza to, Ze w procesie ewolucji, wraz z osiggnieciem nowego poziomu organizacji
$wiata zywego, nowe wlasciwosci systemowe, zwigzane z aktualnie osiggnigtym
poziomem rozwoju ewolucyjnego, powstaja nagle, jako jedyne w swoim rodzaju
i dotad w przyrodzie nie spotykane. Trzeba je zatem okresla¢ jako nieprzewidy-
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walne i nieprzepowiadalne. Maja one bowiem charakter jednorazowych zdarzen
filogenetycznych i s za kazdym razem podobnego w zasadzie typu, co powstanie
samego zycia (Lorenz 1984a, 222-223).

Cho¢ etolodzy nie zajmujg sie szczesliwymi zbiegami okolicznosci, ktore
umozliwily powstanie Zycia, to jednak naturalne uwarunkowania tego zdarzenia
uznajg za modelowe dla wszystkich innych zdarzen ewolucyjnych. Swoja uwage
poznawcza koncentrujg za$ na zjawisku uczlowieczenia i wskazuja na wystapie-
nie wraz z nim w $wiecie glebokiego przedzialu miedzy cztowiekiem a zwierzeta-
mi, nie wylaczajac najwyzszych przedstawicieli rodziny Pongidae (Lorenz 1984a,
222-223). W przedludzkim $wiecie przyrody identyfikuja jednak biologiczne zré-
dfa uczlowieczenia, przez ktore rozumiejg funkcjonalng sprawnos¢ zwierzecych
uzdolnien poznawczych, sluzacych podtrzymywaniu gatunku. Identyfikowa-
na przez etologdw funkcjonalna obecnos¢ zwierzecych uzdolnien poznawczych
w calodci systemowej, powstalej w procesie uczlowieczenia, traktowana jest jako
konieczny warunek uczlowieczenia. Oznacza to, ze Zadna z ludzkich zdolnosci po-
znawczych ,,nie jest wlasciwa wylacznie cztowiekowi, ale tez nie ma wsrdd nich ani
jednej, w ktorej by nie przewyzszal on wszystkich innych istot zywych. Podobnie
nie ma tez wsrod nich ani jednej, bez ktorej wspoldziatania mozliwa bytaby swoista
tylko czltowiekowi zdolnos¢ pojeciowego myslenia i mowy” (Lorenz 1977, 277).

W rekonstrukgji filogenetycznej drogi ku cztowiekowi najwiecej uwagi etolo-
dzy poswigcaja wlasciwemu momentowi ucztowieczenia, czyli wystapieniu zdol-
nosci myslenia pojeciowego i mowy stownej. Erhard Oeser moment ten okresla
jako zerwanie z racjomorficzng przeszloscig czlowieka (Oeser 1983, 266). Cho-
dzi tutaj o zakonczenie tego etapu rozwoju, ktory wiaze si¢ z funkcjonowaniem
nieuswiadomionej percepcyjnej zdolnosci abstrahowania; jej podstawe stano-
wig sensoryczne i nerwowe procesy, pod wzgledem formalnym i funkcjonalnym
przypominajace wyliczenia i wnioskowania rozumu. Stad tez etolodzy za Egonem
Brunswikiem nazywaja je procesami racjomorficznymi (Brunswik 1955, 108-109).
Choc¢ funkcje racjomorficzne bezposrednio poprzedzaja ludzkie myslenie pojecio-
we, to jednak zerwanie z racjomorficzng przesztoscia nie oznaczalo ich catkowitej
nieprzydatnosci czlowiekowi; nadal stanowia one nieodzowne warunki wstepne
i czesci skladowe myslenia pojeciowego (Lorenz 1977, 277).

Istnienie w czlowieku $ladéw nieostatecznie porzuconej przesztosci racjo-
morficznej potwierdzajg instynktowe dzialania czlowieka. Lezace u podstaw ludz-
kich zachowan funkcje racjomorficzne rozgrywaja si¢ wprawdzie w osrodkowym
ukladzie nerwowym, ale s3 niedostepne refleksyjnej sSwiadomosci. Stad tez etolo-
dzy rozrézniaja miedzy funkcjonowaniem refleksyjnej $wiadomosci i jej kulturo-
wymi manifestacjami a funkcjonowaniem zdolnosci racjomorficznych i manife-
stacjami psychicznymi. Do tych ostatnich zalicza si¢ zjawiska wlasciwe organi-
zmom, ktdre przy pomocy ukladu nerwowego albo ekwiwalentnych mu struktur
s3 w stanie przetworzy¢ informacje o danych $rodowiska i nastepnie adekwatnie
na nie reagowac. Zgodnie z tym ujeciem zjawiska psychiczne s3 tozsame ze zjawi-
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skami racjomorficznymi (Wuketits 1984a, 83). Psychiczng sfere czlowieka etolo-
dzy wiaza zatem z jego skfonnosciami naturalnymi, odpowiadajacymi genetycznie
zaprogramowanym sposobom zachowania sie. Ten genetyczny program zachowa-
nia si¢ stanowi dla etologéw ludzka dusze badz ludzka nature (Lorenz 1983a, 143).

Za Williamem McDougallem etolodzy utrzymuja, ze genetycznie zaprogra-
mowanym sposobom zachowania si¢ towarzysza jednoznaczne emocje, nazywa-
ne ,drgnieniami duszy’, utozsamiane z uzdolnieniem do subiektywnego przezy-
wania. Cho¢ nie wiadomo, kiedy zdolnos$¢ do subiektywnych przezy¢ powstala,
to jednak wiadomo z pewnoscia, ze posiadaja ja zwierzeta wyzsze. Stad wynika
wazny wniosek, ze dusza ludzka, czyli psychiczna warstwa czlowieka, podobnie
jak cale jego genetyczne wyposazenie, wigze go ze $wiatem animalnym (Lorenz
i Kreuzer 1983, 69-71). Oznacza to, Ze zwigzana z genetycznym wyposazeniem
gatunku Homo sapiens dusza ludzka nie stanowi jeszcze o wzniostej wyjatkowosci
czlowieka w $wiecie przyrody. O tej wyjatkowosci stanowi dopiero ludzki duch,
czyli ,ponadindywidualna jednia poznania, umiejetnosci i chcenia, ktéra wylania
sie z cztowieczego uzdolnienia do kumulacji wiedzy przekazywanej tradycjg” (Lo-
renz 1977, 35). Urzeczywistnienia ludzkiego ducha przybieraja zas posta¢ kultury.
Zycie duchowe czlowieka utozsamia sie zatem z kulturg cztowieka, a historia du-
cha ludzkiego wyraza sie w historii kultury ludzkiej. Tak rozumiane zycie duchowe
czlowieka etolodzy traktuja jako nowy rodzaj zycia spelniajacego sie na sposéb
analogiczny do spelniania si¢ biologicznego zycia czlowieka (Wuketits 1984b, 191).

2. SZKOEA WYCHOWANIA EKOLOGICZNEGO

Wazng konsekwencja etologicznej koncepcji cztowieka jako istoty z natury
kulturowej jest okreslona koncepcja wychowania czlowieka do odpowiedzialnosci
za trwanie i rozwoj naturalnego srodowiska zycia. Oznacza to, ze teoria ta wska-
zuje przede wszystkim na mozliwosci wychowania do odpowiedzialnosci fundo-
wanej na etologicznie wypracowanej prawdzie o czlowieku. Biolodzy zachowania
sie istot zywych podkreslaja, ze zdolnos¢ czlowieka do odpowiedzialno$ci za trwa-
nie i rozwdj wlasciwego sobie naturalnego srodowiska zycia naturalnie przynale-
zy biologicznemu gatunkowi Homo sapiens. Nie zalezy wigc ona od jakiejkolwiek
tradycji kulturowej. Na tej podstawie Lorenz utrzymuje, ze rodzace odpowiedzial-
no$¢ odczucia warto$ci nie musza by¢ cztowiekowi przyswajane przez wbijanie do
glowy, gdyz ,,budza sie one z calag pewnoscia same z siebie, jezeli zmystowi postrze-
gania postaci u ludzi dorastajacych podsuwa sie niezafalszowany materiat faktow
objawianych nam przez wiedzaca rzeczywisto$¢ przyrody” (Lorenz 1983a, 270).

Scista zalezno$¢ odpowiedzialnosci cztowieka za ,,co$” od odczuwanych przez
niego wartosci tego ,,czego$” prowadzi Lorenza do wniosku, ze o przyszltych losach
ludzkosci zadecyduja procesy przebiegajace w samym cztowieku. Chodzi miano-
wicie o nieracjonalne odczucia wartosci w oparciu o nerwowe i zmystowe systemy,
ktérych struktura powstala w drodze filogenezy i jest utrwalona genetycznie. Ta-
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kie istniejace w czlowieku potencjalne uzdolnienia do doznawania uczuc¢ sg wro-
dzonymi formami mozliwego doswiadczania §wiata i odpowiadajg filogenetycznie
zaprogramowanym normom zachowania si¢ czlowieka. Na ich podstawie moze
czlowiek emocjonalnie ustosunkowywac si¢ do zjawisk wystepujacych w obrebie
naturalnego srodowiska zycia i kwalifikowac¢ je jako piekne albo brzydkie, dobre
albo zte, zdrowe albo chore. W $lad za taka warto$ciujaca kwalifikacja zjawisk,
w czlowieku rodzi si¢ milos¢ do tego wszystkiego, co zyje, i budzi si¢ sSwiadomosé
odpowiedzialnosci za przetrwanie tego, co zyje (Lorenz 1983a, 85-141).

Wychowanie ekologiczne ma by¢ wiec procesem nie tyle uswiadamiania, co
unaoczniania warto$ci Srodowiska naturalnego. Z tej racji skuteczno$¢ programu
ksztaltowania postaw odpowiedzialnych uzalezniona jest od usprawnienia tych
predyspozycji czlowieka w okresie dojrzewania. Szanse w tym wzgledzie nalezy
wiec wigzac przede wszystkim z ludzmi mlodymi. Ludzie starsi zbyt diugo wzra-
stali w systemie technokratycznym, ktory represyjnie uksztaltowal w nich dru-
ga (cywilizacyjna) nature i tym samym co najmniej utrudnil przewartosciowanie
technokratycznych kryteriow warto$ciowania $wiata. Zdaniem Lorenza, ,malo
jest wiec szans na to, aby ludzie, ktérzy od wczesnej mlodosci zaakceptowali war-
tosci technokratycznego systemu, dali si¢ przekona¢, ze wlasnie te wartosci wpe-
dzajg ludzkos¢ w przepas¢ nieludzkosci. Tymczasem wielu mtodych ludzi w pelni
sobie ten fakt uéwiadamia” (Lorenz 1983a, 242).

Wskazywana tutaj teoria ksztaltowania postaw ekologicznie odpowiedzial-
nych zaklada, ze najlepsza szkola uczenia si¢ $wiata wartosciowego i sensowne-
go jest bezposredni kontakt z samg przyroda. Wprawdzie przyroda istnieje poza
dobrem i zlem, a dla swojego istnienia nie potrzebuje ani istnienia czlowieka, ani
tez jego warto$ciowania, jednak obecny w przyrodzie czlowiek dostrzega i odczu-
wa jej warto$¢. Faktycznie bowiem jest tak, ze przyroda stanowiaca istotna czes$¢
ludzkiego srodowiska zycia i dzialania w codziennym doswiadczeniu ludzkim nie
jest pozbawiona wartosci. Dzieje si¢ tak dzigki ludzkiej zdolnosci dostrzegania, jak
piekny jest swiat i jak cenne jest zycie w swej roznorodnosci. Biologiczny zwigzek
czlowieka z przyroda i jego wartosciujacy stosunek do niej, zdaniem Lorenza, ro-
dzi w czlowieku milo$¢ do tego wszystkiego, co zyje. Tak rozumiana mitos$¢ zas
»haklada na wszechwladnego czlowieka odpowiedzialnos¢ za zycie na naszej pla-
necie” (Lorenz 1983a, 261). Zycie jest bowiem warto$ciowe samo przez sie i jako
takie domaga si¢ odpowiedzialnosci za jego utrzymanie. Odpowiedzialno$¢ zakta-
da bowiem wartosci: nikt nie moze by¢ odpowiedzialny za co$ zupelnie bezwarto-
sciowego (Lepko 2003, 165-167).

Ogodlna zasada, zgodnie z ktérg swiadomo$¢ odpowiedzialnosci czlowieka za
wlasciwe sobie §rodowisko naturalne rodzi sie dzieki jego bezposredniemu kontak-
towi z tym $rodowiskiem, w codziennej praktyce powinna przybra¢ formy szczego-
fowych zastosowan. Taki kontakt z przyroda mozliwy jest bowiem dzigki osobistej
zazylosci czlowieka z rodlinnymi czy zwierzecymi istotami zywymi. Moze sie on
spelnia¢ poprzez rézne formy hodowania, kolekcjonowania i opisywania zwierzat
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czy roslin. Wérdd roznych mozliwosci rozbudzania zazyltosci cztowieka z istotami
zywymi szczegélng wage Lorenz przywiazuje do obserwacji $wiata zamknietego
w akwarium. ,, Akwarysta sila rzeczy bowiem uczy si¢ poprawnego ujmowania pew-
nej calosci oddzialywania, jej harmonii i dysharmonii, catosci skladajacej sie z wielu
czesciowo wspoldziatajacych, a czesciowo antagonistycznych systemow zwierzat,
roélin bakterii, a takze czynnikéw nieorganicznych. Uczy si¢ poznawac, jak bardzo
wrazliwa jest rownowaga takiego sztucznego systemu. Akwarium ukazuje in vitro
model naturalnych przestrzeni zyciowych, moze zatem wzbudzi¢ zrozumienie po-
wigzan miedzy zyjacymi systemami” (Lorenz 1983a, 257). Zalecane przez etologow
bezposrednie doswiadczenie przyrody stwarza mozliwo$¢ spozytkowania przez
czlowieka swojej naturalnej zdolnosci do wczuwania si¢ w polozenie pozaludzkich
istot zywych i rozbudzenie w sobie odpowiedzialnosci za wszelkie przejawy zycia we
wiasciwym sobie srodowisku naturalnym.

Te uzdolnienia czlowieka wyznaczaja perspektywy tworzenia cywilizacji
ekologicznej. Jej zasada jest wiec sam czlowiek, zdolny do przewarto$ciowania
dotychczas uznawanych wartosci. Ta dyspozycja czlowieka tworzy nadzieje, ze
w pore rozpozna on skale zagrozen naturalnego $rodowiska Zycia w warunkach
cywilizacji technokratycznej i adekwatnie im sie przeciwstawi (Lepko 2001, 162).
Cywilizacja ekologiczna stanowi nie tylko wyraz utrwalonego pokoju czlowieka
z przyroda, lecz takze wyraz pokoju miedzy ludzmi. W tym sensie stanowi ona
zabezpieczenie wysokiej jakosci ludzkiego zycia, przejawiajacej sie glownie w do-
brych stosunkach miedzyludzkich i pokojowo utrwalonej sytuacji migdzynarodo-
wej. Warto zatem przypomnie¢, ze zabezpieczenie pokojem jakosci ludzkiego zy-
cia gwarantuje odejscie od tradycji zdominowanej dialektyka o$wiecenia, zgodnie
z ktora dazenie do coraz bardziej wyrafinowanych form egoistycznego panowania
czlowieka nad przyroda nieuchronnie prowadzi do coraz bardziej wyrafinowa-
nych form panowania cztowieka nad cztowiekiem. Uwzgledniajac wyniki wielo-
letnich badan w zakresie etologii czlowieka, Eibl-Eibesfeldt w peini potwierdza
przyczynowo-skutkowg zalezno$¢ pokoju miedzy ludzmi od pokoju czlowieka
z przyroda. Wyraza wigc przekonanie, ze ,,oba te wymogi pokoju sa ze sobg niero-
zerwalnie zwigzane, gdyz bez pokoju z przyroda niemozliwy jest pokoj z ludzmi”
(Eibl-Eibesfeldt 1988, 248). Réwnoczesnie jednak podkresla, ze pokdj czlowieka
z przyroda wlasciwego znaczenia nabiera dopiero dzieki pokojowi cztowieka z in-
nymi ludzmi: ,Zawarcie pokoju z przyroda bedzie dopiero wtedy przypieczetowa-
ne, gdy my ludzie sami z soba zawrzemy pokdj” (Eibl-Eibesfeldt 1988, 251).

Te generalnie zarysowang perspektywe zalezno$ci pokoju spotecznego od
pokoju ekologicznego Eibl-Eibesfeldt konkretyzuje przez wskazanie na funda-
mentalne znaczenie w tym wzgledzie wychowania do respektu dla fenomenu
zycia, ktdre rozgalezia si¢ wielorako i wyraza si¢ niezliczonymi organizmami.
Zgodnie z tym ujeciem, respekt dla zycia jest najpelniejszym wyrazem zachwy-
tu, owego radosnego zdumienia czlowieka nad przyroda. Rodzi si¢ ono bowiem
z doswiadczenia czego$ niepowtarzalnego, jedynego w swoim rodzaju, unikalnego
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w skali calego wszech$wiata. W swietle tego doswiadczenia zawarcie pokoju czlo-
wieka z przyroda uzyskuje wymiar etyczny; tutaj zachwyt dla Zycia, w réznych jego
przejawach przeradza si¢ w moralne zobowiazanie do odpowiedzialnosci za jego
dalsze trwanie. Dopiero wtedy tez mozliwy staje si¢ szacunek dla wszystkich pod-
miotdw zycia, w szczegdlnosci za$ dla cztowieka. Na tej podstawie Eibl-Eibesfeldt
wyraza prze$§wiadczenie, ze ,wychowanie do respektu wobec zycia przyczynia si¢
do dalszego humanizowania relacji miedzyludzkich” (Eibl-Eibesfeldt 1988, 251).

3. ZAMIAST ZAKONCZENIA

Wskazanie na ekologiczne fundamenty pokoju spolecznego i migdzynaro-
dowego wydaje si¢ by¢ najbardziej dojrzalym owocem wspdlczesnej debaty eko-
logicznej, zmierzajacej do wypracowania teoretycznych podstaw etosu propor-
cjonalnie zréwnowazonego rozwoju naturalnego $rodowiska zycia cztowieka. Na
szczegdlng uwage zastuguje wigc fakt, ze kazda proba wlaczenia sie¢ w te deba-
te, niezaleznie od réznicowania sie¢ stanowisk reprezentatywnych dla gléwnego
jej nurtu, wyraza zwigzek pokoju ekologicznego z pokojem spotecznym. Takie
przestanie zawiera stanowisko odwolujace sie do biocentrycznej koncepcji czlo-
wieka i przyrody, wedlug ktorej przyroda wyznacza przestrzen dla réznych, ale
réwnouprawnionych przejawow zycia i ona sama legitymizuje to rOwnouprawnie-
nie; zgodnie z tym ujeciem ochrona przyrody przed naduzyciem i zniszczeniem
ostatecznie stuzy nadchodzacym pokoleniom ludzkim (Jonas 1979; Meyer-Abich
1984). Takie tez przestanie zawiera stanowisko odwolujace si¢ do koncepcji czlo-
wieka jako istoty autonomicznej wzgledem przyrody, wedtug ktérego cztowiek,
fizjologicznie przynalezac do przyrody, jest rownoczesnie wzgledem niej duchowo
autonomiczny i poprzez to moralnie zobowiazany do jej ochrony; zgodnie z tym
ujeciem ochrona przyrody powinna by¢ podejmowana ze wzgledu na fizjologiczne
zdrowie i duchowg jako$¢ zycia czlowieka (Schifer 1993). To przestanie potwier-
dza wreszcie stanowisko odwolujace si¢ do etologicznej koncepcji cztowieka jako
istoty z natury kulturowej, wedlug ktérego fizyczny, psychiczny i duchowy zwigzek
czlowieka z przyroda czyni go szczegélnie zobowigzanym do odpowiedzialnosci
za trwanie przyrody; zgodnie z tym ujeciem ekologiczna jako$¢ srodowiska natu-
ralnego czlowieka stanowi konieczny warunek biologicznego, uczuciowego i mo-
ralnego rozwoju cztowieka (Lorenz 1983a).

Ukazana powyzej zgoda zréznicowanych filozoficznie stanowisk odnosnie
do znaczenia pokoju czlowieka z przyroda dla pokoju czlowieka z drugim czto-
wiekiem wskazuje na koncyliacyjny charakter wspotczesnej debaty ekologiczne;.
Nawet jesli debata ta nierzadko przybiera charakter sporu, to niemal zawsze jest
to spdr merytoryczny i réwnocze$nie prowadzony z ,,ekologiczng” troska o biolo-
giczne bezpieczenstwo i duchowg jakos¢ zycia nadchodzacych pokolen ludzkich.
Wszystkie te koncepcje ostatecznie wigc w jakis sposdb wzajemnie si¢ dopelniaja,
wzbogacajac argumentacje za angazowaniem sie na rzecz ksztaltowania postaw
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czlowieka przyjaznego swiatu i zarazem budowania $wiata przyjaznego czlowie-
kowi (Lepko 1999, 279).

To koncyliacyjne nastawienie do debaty ekologicznej mozna odnalez¢ takze
w ekopedagogicznych teoriach inspirowanych réznymi tradycjami i stanowiskami
filozoficznymi. Oznacza to, ze postulowana przez etologéw ekopedagogiczna stra-
tegia ontogenetycznego aktualizowania filogenetycznie uksztaltowanej potencjal-
nosci czlowieka moze stanowi¢ element sktadowy takiej kompozycji ekopedago-
gicznej, ktora obejmuje zréznicowane strategie wychowania. Na szczegdlng uwage
wsrod nich zastuguje postulowana przez Hansa Jonasa ,,heurystyka leku” (Jonas
1979, 63-65). Podkresla ona, ze w celu ksztaltowania postaw proekologicznych na-
lezy wzbudza¢ wyobrazenia przysztych zdarzen jako odleglych w czasie skutkéw
obecnego oddzialywania ludzi na przyrode¢. Zdaniem Jonasa nalezy wyostrzy¢
swiadomo$¢ w tym zakresie i kazdg aktywnos$¢ cztowieka w przyrodzie wigzaé
z naukowymi prognozami, uwzgledniajacymi jej dalekosie¢zne skutki. Wobec tego
zaleca on unaocznienie dtugofalowych skutkéw techniczno-technologicznej dzia-
talnosci czlowieka w przyrodzie poprzez wspierane metodami naukowymi hipo-
tetyczne ich przewidywania. Calo$¢ zbudowanej w ten sposob strategii przedsie-
wzie¢ proekologicznych nazywa zas ,,futurologia poréwnawcza” (Jonas 1979, 62).
Dzigki temu chce przed wspdlczesnym cztowiekiem uwiarygodni¢ apokaliptyczna
wizje jego przyszlosci i wskazac na jej zaleznos¢ od zjawisk wywotanych jego aktu-
alng dzialalnoscig w przyrodzie.

Efektem takiej pedagogicznej strategii mialoby by¢ najpierw zrodzone w czlo-
wieku uczucie leku, wyostrzajace zmyst obserwacji i dostrzegania zjawisk kryzyso-
wych w przyrodzie poddanej techniczno-technologicznej potedze cztowieka, a na-
stepnie poczucie odpowiedzialnosci i gotowos¢ do odpowiedzialnosci za przyrode.
Zgodnie z tym ujeciem tylko uczucie wsparte intelektem jest w stanie motywowac
i kierowa¢ odpowiedzialnym dzialaniem czltowieka. Dlatego tez opracowania kon-
cepcji Jonasa podkreslaja, Ze postulat ,heurystyki leku” stanowi konieczne ogniwo
taczace teorie z praktyka odpowiedzialnosci cztowieka za los nadchodzacych po-
kolen ludzkich (Wille 1996, 258-262). Z punktu widzenia autoréw programow po-
litycznych, ktérzy maja ambicje dotrzec z ideg globalnego partnerstwa gospodarki
i ekologii do jak najszerszych kregéw spoleczenstw krajow wysoko rozwinietych,
a wiec przywigzanych do utartych szlakow kultury politycznej zabezpieczajacej
wysoki poziom dobrobytu materialnego, donioste znaczenie postulatow ekopeda-
gogicznych polega przede wszystkim na zawartym w nich przestaniu ideowym,
czyli ostrzezeniu przed katastrofa, ktdra z pewnoscia nastapi, jesli pozwolimy, aby
sprawy ekologii cztowieka biegly dotychczasowym torem.
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