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KS. JERzY GOCKO SDB

MIEJSCE I ZADANIA SWIECKICH W URZECZYWISTNIANIU
POSEANNICTWA KOSCIOELA W SWIECIE

Postannictwo Kosciota ma przede wszystkim charakter nadprzyrodzony i
zbawczy, bo taki charakter ma sam Ko$ciot. Jednak owa religijna i nadprzyrodzo-
na natura Ko$ciota oraz jego misja nie tylko nie oddzielaja go od historii i rzeczy
doczesnych, ale w nich wtasnie Kosciot si¢ wciela i realizuje. Jednym z praktycz-
nych owocoéw zglebionej i odnowionej na Soborze Watykanskim II samoswiado-
mosci Kosciola stato si¢ nie tylko integralne ujecie jego postannictwa, ale takze
podjeta proba przezwyciezenia indywidualistycznego podejscia do wiary i zycia
chrzes$cijanskiego w kierunku dowarto$ciowania ich wspoélnotowego charakteru,
co — z kolei — sktonito do glebszej refleksji nad potrzeba zaangazowania si¢
chrzescijan w zycie spoteczne i wypracowania nowej syntezy miedzy wiarg a
zaangazowaniem w sprawy tego $wiata.

Wydaje si¢, ze dzisiaj, na progu nowego milenium, wezwanie chrzeécijan do
uczestnictwa w dziele odnowy Kosciota i §wiata, jakim jest podjeta przez Jana
Pawta Il nowa ewangelizacja, nabiera szczegolnej aktualnosci i staje si¢ swoistym
znakiem czasu. W swej istocie jest to wezwanie do ludzkiej solidarnosci i budo-
wania lepszego $wiata ponad wszelkimi podziatami, wezwanie do tworzenia spo-
tecznosci odpowiadajgcych godnosci osobowej czlowieka, do konstruowania
struktur zycia spotecznego opartych na prymacie ducha nad materig, mitosierdzia
nad sprawiedliwo$cig, ubostwa nad bogactwem, etyki nad technika, pracy nad
kapitalem, prawdy nad koniunktura i sensacja, dialogu nad walka, cztowieka
przed ideologia, praw czlowieka przed prawami panstwa, narodu przed pan-
stwem'. W tym kontekscie papieskie wezwanie do nowej ewangelizacji od strony
praktycznej staje sie programem budowania cywilizacji mito$ci takze w wymiarze

Y Por. J. Czarny, Jana Pawla Il wizja cywilizacji milosci (studium filozoficzne), Wroctaw 1994;
T. Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II, Krakow 1994, s. 297-346.
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spolecznym. Jest to istotne, wsrod obszar6w nowej ewangelizacji nie moze bo-
wiem zabrakna¢ szeroko rozumianego zycia spotecznego®.

Celem podjetej refleks;ji jest z jednej strony ukazanie miejsca i znaczenia ka-
tolikow swieckich w urzeczywistnianiu samego postannictwa Kosciota w §wiecie,
z drugiej za$ ich niezastgpionego wktadu w dzieto nowej ewangelizacji. Stanie si¢
ona takze okazja do przywolania najwazniejszych kwestii zwigzanych z inspiro-
wang nauczaniem Soboru — a zwtaszcza Konstytucja duszpasterska o Kosciele w
swiecie wspotczesnym Gaudium et spes oraz Dekretem o apostolstwie §wieckich
Apostolicam actuositatem — teologia laikatu, a takze jej dalszego rozwoju stymu-
lowanego rozwojem posoborowej eklezjologii oraz licznymi dokumentami Magi-
sterium Kosciota (w tym zwlaszcza adhortacji Christifideles laici, bedacej pokto-
siem Synodu Biskupéw z 1987 r.) ze szczegdlnym odniesieniem do kategorii
uczestnictwa.

I. W NURCIE ODNOWY SOBOROWE]

Sprzegzenie na przestrzeni kilkudziesieciu lat poprzedzajacych Sobor badan z
zakresu eklezjologii instytucjonalnej z promocja laikatu, widoczng zwtaszcza od
powstania Akcji Katolickiej, pozwolito przygotowa¢ grunt pod majacg miejsce na
Soborze Watykanskim II zmiang perspektyw nie tylko w odniesieniu do powota-
nia i apostolstwa $wieckich, ale do catosci rozumienia Ko$ciota i jego postannic-
twa w §wiecie. Inspirowanych przez Sobodr przemian w ujmowaniu roli $wieckich
w Kosciele nie nalezy jednak postrzega¢ w kategoriach radykalnej nowosci, lecz
raczej jako przejaw dowartosciowania tych czynnikéw, ktore po raz pierwszy
pojawily si¢ jako naturalne juz we wspélnocie Kosciota pierwotnego®. Bezpo-
$rednig zapowiedzia dokonujacych si¢ na Soborze przemian byly prace Soboru
Watykanskiego I nad nauka o Kosciele jako Ciele Mistycznym i pdzniejsze proby
odnowy eklezjologii oparte na tym paradygmacie oraz kategorii Ludu Bozego, a
punktami kulminacyjnymi w rozwoju tego nurtu teologii Kosciota staty si¢ ency-
klika Piusa XII Mistici Corporis oraz soborowa Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele Lumen gentium.

2 Por. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciola i
swiata, Lublin 2002, s. 364-365; P. Nitecki, Ewangelizacja i polityka, w: Ewangelizacja w tajemni-
¢y i misji Kosciola. Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogélnego. Program duszpasterski
na rok 1994/95, red. E. Szczotok, A. Liskowacka, Katowice 1994, s. 416-428.

% O swoich $wieckich wspdlpracownikach w ewangelizacji wielokrotnie wspomina chociazby
$w. Pawel. W tym kontekscie szczegdlnie znamienne jest zakonczenie Listu do Rzymian (rozdz. 16),
gdzie Apostol umiescit caty katalog nazwisk swoich wspotpracownikow wraz z krotka charaktery-
styka ich apostolskiej dzialalnosci. Takze dalsze szybkie rozprzestrzenienie si¢ chrzescijanstwa u
jego zarania nie byloby mozliwe bez wspotpracy ludzi swieckich.



SWIECCY W URZECZY WISTNIANIU POSEANNICTWA KOSCIOLA 333

Pomijajac szersze analizy, nalezy stwierdzi¢, ze zwtaszcza idea Kosciota jako
Mistycznego Ciala Chrystusa, w ktérym kazdy z czlonkow ma swoja role do
spetnienia, pozwolita przezwycigzy¢é wczesniejsze dualistyczne rozréznienie na
element aktywny w KoSciele, przypisany do funkcji sprawowania wtadzy, i ele-
ment bierny, odnoszacy si¢ do wiernych $wieckich, bedacych jedynie receptyw-
nym przedmiotem dziatania i odpowiedzialno$ci ze strony pasterzy, co oczywi-
Scie bylo zapoznaniem rzeczywistej natury Kosciota i jego spolecznego charakte-
ru. Rownoczes$nie pozwolita — w dobie Soboru — na nowo dostrzec tajemnicg Ko-
Sciota w calej gtebi, nie tylko jako instytucje¢ o okreslonym hierarchicznym ustro-
ju, zapewniajacg niezbgdne dla rozwoju zycia religijnego i zbawienia $rodki, ale
jako wspolnote wyznawcow Jezusa Chrystusa, zyjacych z Nim w aktualnym, ak-
tywnym zwiazku’.

Jednym z wymownych $wiadectw przeobrazen swiadomosci Ko$ciota na te-
mat apostolstwa $wieckich jest z pewnoscig takze iter documenti Dekretu o apo-
stolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, czyli historia powstania i poszcze-
goblnych jego redakcji od okresu przygotowawczego az do ostatniego glosowania
na auli soborowej. Zawarta w nim soborowa wizja powolania i apostolstwa
swieckich jest niewatpliwie owocem glebokich przemian w eklezjologii i teologii
swiata. Ukazuje on odejscie od nacisku na apostolstwo zorganizowane w dziedzi-
nie spoteczno-politycznej, opierajace si¢ na zleceniu hierarchii, na rzecz idei apo-
stolstwa podejmowanego odpowiedzialnie i osobiscie przez chrzescijan i niejako
utozsamiajacego si¢ z ich chrzescijanskim zyciem®.

Ojcowie Soboru nie podjeli si¢ sformutowania $ci§le ontologicznej definicji
swieckiego, lecz zgodnie z przyjetymi duszpasterskimi i praktycznymi zatozeniami
ograniczyli si¢ raczej do opisowego scharakteryzowania jego statusu w Kosciele®.
W kontekscie tego trudno si¢ zgodzi¢ z utrzymujgcym si¢ powierzchownym pogla-
dem, ze Sobodr nie tylko nie podal definicji $wieckiego, ale okreslit go, zawezajac
jedynie do perspektywy negatywnej jako chrzescijanina nie bedacego ani kaptanem,
ani zakonnikiem. Nawet jesli przytoczone z Konstytucji Lumen gentium okreslenie
zawiera najpierw charakterystyke negatywna, wskazuje ono raczej na to, ze §wieccy
tworzg w Kosciele okreslony stan, rownolegle do stanu kaptanskiego i zakonnego.

* Por. A. Zuberbier, Wprowadzenie do Dekretu o apostolstwie Swieckich, W: Sobor Watykanski |1,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1986°, s. 369-370; A. Kubis, Wprowadzenie do ,, Lumen
gentium” — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, W: ldee przewodnie soborowej Konstytucji o Ko-
Sciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, s. 25.

S por. L. Bogliolo, /I decreto sull apostolato dei laici, Leumann (TO) 1966; F. Hengsbach, Das
Konzilsdekret iiber das Laienapostolat, Paderborn 1967.

® Konstytucja Lumen gentium przez pojecie $wieccy rozumie ,,wszystkich wiernych, ktorzy nie
sa cztonkami stanu duchownego i stanu zakonnego prawnie ustanowionego w Kosciele. Sa to wier-
ni, ktérzy wcieleni przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swoj
sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej 1 krolewskiej misji Chrystusa, sprawuja wlasciwe ca-
temu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie” (KK 31), por. KKK 897,
takze Lineamenta (1985), nr 1-7.
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Dalsza czg$¢ wypowiedzi Soboru, powtorzona takze przez Katechizm Kosciota
katolickiego, okresla pozytywnie ich status, zwraca uwage, ze tozsamo$¢ swieckich
wyrasta z chrztu i bierzmowania, dzieki czemu, wiaczeni we wspolnote Ludu Bo-
7ego, uczestnicza we wlasciwy sobie sposob w potrojnej wradzy Chrystusa’. Przez
funkcj¢ kaptanskg oddajg oni Bogu nalezng cze$¢ oraz daza do osobistego uswigce-
nia. Funkcja prorocka, czyli nauczycielska, wyraza uczestnictwo w Chrystusowym
gloszeniu Objawienia Bozego, a takze wezwanie do dawania §wiadectwa Chrystu-
sowi przez $wieckich chrze$cijan stowem i czynem. Natomiast funkcja krolewska
taczy sie z ostatecznym wynikiem Chrystusowego posrednictwa, jakim jest pano-
wanie Boze, niosace czlowiekowi zbawienie. Niesie ona ze soba przezwycigzenie
grzechu w sobie samym i tworzacych srodowisko zycia cztowieka strukturach oraz
consecratio mundi przez podejmowanie wszelkiej doczesnej dziatalnosci zgodnie z
zamystem Bozym®.

Widaé¢ wigc, ze pytanie o tozsamos$¢ swieckich wigze si¢ z pytaniem o sam
Kosciol Chrystusowy. Do intuicji tej nawigze trzydziesci lat pozniej adhortacja
Christifideles laici, odwotujaca si¢ do pojecia Kosciota-komunii i z niego wypro-
wadzajaca tozsamos¢ laikatu: ,,Tylko w tajemnicy Kos$ciota, jako tajemnicy ko-
munii, objawia si¢ »tozsamos$c« $§wieckich, ich autentyczna godno$¢. A tylko w
obrebie tej godnosci mozna okresli¢ ich powotanie i misje w Kosciele i w §wie-
cie”. Dlatego, chcac zrozumie¢ godno$é i postannictwo chrzescijanina wieckie-
go, trzeba wraca¢ do podstaw rodzenia si¢ Kosciota-komunii, czyli do sakramen-
tow inicjacji, w tym takze odnies¢ je do sakramentu Eucharystii'®.

II. SPECYFIKA POWOLANIA SWIECKICH

W $wietle dotychczasowych rozwazan wida¢, ze chrzescijanie winni rozpo-
znawaé swoje postannictwo w Kosciele i w $wiecie nie jako powotanie czysto
indywidualistyczne, ale jako zadanie catego Kosciota. Przy czym nie chodzi tu
tylko o spojrzenie czysto socjologiczne, podkreslajace wigksza skutecznos¢ swia-
dectwa wspoélnoty ludzkiej. O wiele istotniejsza jest perspektywa teologiczna,

" Nalezy podkresli¢, ze to zakodowanie egzystencji $wieckich w dwu sakramentach chrzesci-
janskiej inicjacji, siggajace wprost do istotnego korzenia zycia Ko$ciota, charakteryzuje swieckiego
niewspotmiernie glebiej niz samo przeciwstawienie go nosicielom urzedu hierarchicznego, por.
A. Skowronek, Wokél roli swieckich w swiecie i w KoSciele. Przed Synodem Biskupow 1987, W:
G. Lazzati, Swieccy a chrzescijanskie zaangazowanie w sprawy doczesne, thum. Z. Ziotkowski,
Warszawa 1988, s. 8-9.

8 Por. KK 34-36; ChL 14; KKK 901-913, por. takze Weron, s. 49-58.

chLs.

0 por. W. Stomka, Ku dojrzalosci laikatu w Kosciele i w swiecie. Studium wedlug adhortacji
Jana Pawla II ,, Christifideles laici”, W: Dojrzalos¢ chrzescijanska, red. A. J. Nowak, W. Stomka
[Homo meditans XI], Lublin 1994, s. 124—125. Por. takze: P. Nitecki, Eucharystia zrédtem ewange-
lizacji, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 18, 1986, nr 7, s. 35-39.
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wskazujaca na wspolnotowy i zarazem eklezjalny charakter powotania chrzesci-
janskiego. Oznacza to, ze takze powolanie chrze$cijan w zyciu doczesnym wiaze
si¢ z faktem, ze sa oni KosSciotlem. Chrzescijanskie zaangazowanie w $wiat jest
zawsze zaangazowaniem poprzez Kosciot i wespét z catym Kosciotem™.

Chrzest i bierzmowanie, jako dwa konstytutywne zrédla pochodzenia Ko-
$ciota jako Ludu Bozego, sa rownoczesnie zyciodajnym fundamentem komunii i
rownosci wszystkich czlonkéw Kosciota, swieckich i duchownych zarazem.
Swieccy jako ludzie ochrzczeni sa w petnym stowa znaczeniu wilaczeni przez
Chrystusa w Duchu Swigtym w Kosciét i petnig wraz z duchowienstwem misje
powierzong przez Chrystusa Kosciotowi. Tym samym zaangazowanie ich nie ma
charakteru stuzebnego wzgledem dziatalnosci duchowienstwa, lecz spetniaja swe
wlasne postannictwo. Uczestnictwo w potrojnej misji Chrystusa oznacza, ze
funkcje $wieckich wiernych nie r6éznig si¢ od funkcji duchownych w ten sposob,
by miaty by¢é spetniane w $wiecie, a drugie w Kosciele. Swieccy maja do spetnie-
nia postannictwo zaréwno w Kosciele, jak i w §wiecie; wiecej, ich zaangazowanie
w sprawy doczesne staje si¢ urzeczywistnianiem postannictwa Kosciota w §wie-
cie i zarazem swoistym rodzajem ewangelizacji®.

Jak juz wspomniano, Sobdr chetnie ujmuje Swiecki stan wiernych w katego-
riach powotania, czyli jako miejsce, w ktorym dociera do nich wezwanie Boga®.
To Bog powoluje chrzescijanina do zaangazowania w zycie Kos$ciota i §wiata,
zapraszajac go do swojej winnicy. W przypadku wiernych §wieckich tg ,,winnica
—jak zauwaza Jan Pawel II — jest caly $wiat (por. Mt 13, 38), ktory winien zosta¢
przemieniony zgodnie z Bozym planem w perspektywie ostatecznego przyjscia
Krolestwa Bozego™. Staje si¢ on dla nich ,,polem i narzedziem ich chrzescijan-
skiego powolania”®. Dlatego, odpowiadajac na otrzymane od Boga powolanie,
nie musza wyrzekac sie swego miejsca w §wiecie, albowiem ,,tam ich Bég powo-
tuje, aby wykonujac witasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym,
przyczyniali si¢ do u$§wigcenia $wiata na ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako, i
w ten sposob przyktadem zwlaszcza swego zycia promieniujgc wiara, nadziejg i
miloscig, ukazywali innym Chrystusa”®.

Powotanie wiernych $wieckich w Kosciele jest takze nierozerwalnie zwigza-
ne z innym waznym przymiotem okreslajacych ich tozsamos$¢, ktérym jest ich
swieckos¢ (laickos¢) rozumiana jako wlaczenie w rzeczywistosci doczesne i
ziemskie: ,,specyficzna wlasciwoscia swieckich jest ich $wiecki charakter (indoles

Ypor. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w Swiecie, t. 1, Swiat i wspdlnota, Lublin 1997, s. 87.

12 por. Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 70; ChL 15.

13 por. DA 47; KK 31.

“chL 1.

15 ChL 15. Por. takze: J. Krucina, Swiat jako miejsce aktywnosci chrzescijariskiej, ZM 43,
1995, nr 1, s. 3-14.

18 ChL 15. Por. takze: KK 31; Instrumentum laboris (1987), nr 15.
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saecularis)”"’. Rozwiniccie tego pojecia zawiera adhortacja Evangelii nuntiandi,

ktéra stwierdza, ze ,,pierwszorzgdnym i bezposrednim zadaniem [ludzi $wieckich]
nie jest zaktadanie czy rozwdj wspolnot koscielnych [...], ale petne uaktywnienie
wszystkich chrzescijanskich i ewangelicznych sit i mocy, ukrytych, ale juz obec-
nych w §wiecie™®.

Tak wigc punktem wyjscia odczytania postannictwa $wieckich jest prawda,
ze Kosciot sam w sobie ma wymiar §wiecki. Wyrasta on z samej natury i misji
Kosciota 1 wiaze si¢ z tajemnica Stowa Wcielonego. Skoro Bdg chciat staé sie
Cztowiekiem i uczestniczy¢ w zyciu tego $wiata, to Kosciol, ktory kontynuuje
zbawcza misje Chrystusa, nie moze nie uczestniczy¢ w zyciu tego $wiata, a
uczestnictwo to jest realizowane na rozne sposoby w zyciu poszczegdlnych
cztonkow Kos$ciota. Cho¢ Kosciol nie jest z tego swiata, to jednak pozostaje w
nim, kontynuujac odkupiencze dzieto Chrystusa, obejmujgce réwniez odnowe
catego porzadku doczesnego zgodnie z Bozym planem zbawienia®.

Tak wyrazne podkreslenie §wieckiego rysu w specyfice postannictwa chrze-
$cijan $wieckich nie oznacza, ze pozostali czlonkowie Ko$ciota nie maja udziatu
w $§wieckim wymiarze Kosciota. Jednak w przypadku wiernych $wieckich udziat
ten — na co wskazata Konstytucja Lumen gentium — wyrdznia si¢ pod wzgledem
realizacji i spelnianej funkcji pewna specyficzng wlasciwoscig, ktéra przyjgto
okre$la¢ wlasnie mianem charakteru swieckiego®.

Trzeba podkresli¢, ze Sobor przedstawia swieckos¢ nie tylko jako fakt spotecz-
ny (socjologiczny), ale takze specyficznie jako fakt teologiczny i eklezjalny, jako
wiasny charakterystyczny sposob realizacji powotania chrzescijanskiego®. Do intu-
icji tych powraca nastepnie adhortacja Christifideles laici, zglebiajac na nowo teo-
logiczne znaczenie charakteru swieckiego w $wietle zbawczego planu Boga i ta-
jemnicy Kosciota. Swiecki charakter laikatu, jako pojecie teologiczne, mozna zro-
zumie¢ tylko w $wietle stworczego i zbawczego aktu, w ktérym Bog powierzyt
$wiat ludziom jako kontynuacj¢ dziela stworzenia. Jest on takze §cisle zwigzany z
integralnie rozumianym postannictwem Kosciota, wywodzacym si¢ z tajemnicy
Stowa Wecielonego i realizujacego si¢ na rozne sposoby w zyciu jego cztonkoéw?.

Wierni §wieccy maja jedyng w swoim rodzaju i niepodzielng tozsamosé, wy-
nikajaca z ich czlonkostwa w spotecznos$ci Kosciota i postannictwa wzgledem
$wiata. W wymiarze praktycznym potwierdza ja swoiste sprz¢zenie zwrotne:
wspotodpowiedzialno$¢ za §wiat jest zarazem wspotodpowiedzialnoscig za Ko-

KK 31.

18 Nr 70.

¥ por. ChL 15; DA 5; Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektérych aspektach
dzialalnosci i postgpowania katolikéw w Zyciu politycznym (24 listopada 2002) nr 6. Por. takze:
J. Nagoérny, dz.cyt., s. 97-98.

% Por. KK 31, takze ChL 15.

L Por. KK 31, 38.

% Por. ChL 15.
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$ciot i odwrotnie, nie moze by¢ wspotodpowiedzialnosci za Kosciol, jesli wierni
$wieccy nie podejmuja troski o miejsce tego Kosciota w konkretnej rzeczywisto-
$ci spoleczne;j.

I1l. W DUCHU ZASADY UCZESTNICTWA

Istote zaangazowania wiernych $wieckich w ramach postannictwa Kos$ciota
w $wiecie dobrze oddaje wlasciwie ujgta kategoria uczestnictwa. Odwotuje si¢
ona do szczegdlnej relacji czynu do osoby, ktora go spelnia, w konteks$cie wspot-
dzialania wespo6t z innymi. Wskazuje na dwa rodzaje odniesien migdzyludzkich:
udzial jednej osoby w zyciu innej w duchu mitosci, a takze na dziatanie osob we
wspoélnocie 1 dla wspolnoty. W perspektywie personalistycznej niezwykle wazne
jest to, ze cztowiek, uczestniczac w zyciu spotecznym, nie powinien przesta¢ by¢
sobg poprzez zagubienie wlasnej tozsamosci. Zdolnos¢ do uczestnictwa wskazuje
wiec nie tylko na obiektywna wspotzaleznos$é, jaka istnieje miedzy ludzmi w da-
nej spotecznosci, ale nade wszystko podkresla prymat osoby w stosunku do tej
spolecznosci i catego porzadku spotecznego®.

Kategoria uczestnictwa rozpatrywana w refleksji teologicznomoralnej nie
moze by¢ postrzegana jedynie poprzez pryzmat wkladu, jaki cztowiek wnosi do
poszczegdlnych wspdlnot czy innych struktur spotecznych. Ostatecznie bedzie tu
raczej chodzito o to, kim dany cztowiek jest i kim staje si¢ poprzez swoje zaanga-
zowanie. Uczestnictwo, mimo Ze wyraza si¢ w spofecznym zaangazowaniu w
réznych obszarach zycia czlowieka, jest kategorig bardziej ontologiczng. Przede
wszystkim poprzez odniesienie do prawdy o tym, Zze czlowiek jest istota spotecz-
ng ma ono charakter antropologiczny. Dlatego trzeba mowi¢ nie tylko o uczest-
nictwie, lecz wprost o ,,0sobie uczestniczacej”, zdolnej i zarazem powotanej do
uczestnictwa”,

To spotkanie osoby z jaka$ okre§lona wspodlnota, stanowiaca punkt odniesie-
nia jej zaangazowania w danym obszarze zycia spotecznego w kontekscie we-
zwania do uczestnictwa, opiera si¢ na dwoch fundamentalnych zasadach: zasadzie
solidarnos$ci oraz zasadzie sprzeciwu. Spojrzenie na relacj¢ osoby i spolecznosci

2 Warto w tym miejscu nadmienié, Ze kategoria uczestnictwa, a tym samym i wezwanie do
uczestnictwa w zyciu spolecznym, jest jednym z aspektdéw wspotczesnego nauczania spotecznego
Kosciota, a nawet nalezy je uzna¢ za pewnego rodzaju klucz do zrozumienia tego nauczania,
zwlaszcza nauczania Jana Pawla II. Kategoria ta w jej ksztalcie filozoficzno-etycznym zostata opra-
cowana przez Papieza jeszcze w okresie sprzed pontyfikatu, a nastgpnie poglebiona o wymiar teolo-
giczny. Szerzej na temat kategorii por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 1994, s. 301-335. Por. takze J. Nagorny, Solidar-
nos¢ i sprzeciw u podstaw uczestnictwa w Zyciu spOfecznym, RT 38-39, 1991-1992, z. 3,
S. 7-23; M. Pokrywka, Osoba. Uczestnictwo. Wspolnota. Refleksje nad nauczaniem spolecznym Jana
Pawta 11, Lublin 2000.

2 por. K. Wojtyla, dz.cyt., s. 301-335; J. Nagorny, Solidarnosé i sprzeciw..., s. 7-9.
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od strony spolecznos$ci wskazuje na potrzebe solidarnosci. Sprzeciw natomiast
zwraca uwage na fundamentalne prawo osoby do wolnosci, do bycia soba, do
zachowania wlasnej tozsamosci i autonomii®®. Na , konstruktywny” sprzeciw w
zyciu spotecznym nalezy patrze¢ jako na podstawowy sposob podkreslenia pod-
miotowosci kazdego z jego uczestnikow. W relacjach wewnatrzspotecznych jest
to droga do potwierdzenia si¢ poszczegdlnych podmiotow zycia spotecznego w
duchu wolno$ci oraz jak najlepszego wykorzystania przestrzeni wolno$ci. Zane-
gowanie ktorejkolwiek z dwoch zasad konstytuujacych kategori¢ uczestnictwa
prowadzi do jego nieautentycznych form, czyli do postaw konformizmu i uniku.
Oznaczaja one albo pozorne zaangazowanie si¢ w zycie spoteczne, albo tez cal-
kowite wycofanie si¢ z niego. Postawa konformizmu wynika z przesadnego po-
czucia solidarnosci i obawy, ze ewentualny sprzeciw bytby odebrany jako dziata-
nie przeciwko wspolnocie. Natomiast w postawie uniku nastgpuje przeakcento-
wanie prawa do wlasnego zdania tak dalece, ze prowadzi to — w przypadku, gdy
nie zostanie ono uwzglednione — do wycofania si¢ z zycia spolecznego®.

Odnoszac kategori¢ uczestnictwa do postannictwa $wieckich chrzescijan w
swiecie, wida¢ w pierwszym rzedzie, jak istotng kwestig pozostaje odkrycie i po-
glebienie wlasnej tozsamosci chrzescijanskiej oraz relacji miedzy catoscig powo-
tania chrzescijanskiego a odniesieniem do §wiata. Od strony pozytywnej wigze si¢
to gléwnie z odniesieniem zaangazowania w sprawy doczesne do uczestnictwa
chrze$cijanina w potrdjnej misji Chrystusa: kaptanskiej, prorockiej i krolewskie;j.
Od strony negatywnej za$ wskazuje na konieczno$¢ przezwyci¢zenia rdznego
rodzaju zafalszowan zycia wspolczesnych chrzeécijan zwigzanych z przeciwsta-
wieniem porzadku zbawienia wymiarowi doczesnemu, czy z wspomniang juz
ambiwalencjg $wiata, ktora rodzi swoiste napiecie migdzy powotaniem chrzesci-
janskim a stosunkiem do $wiata i prowadzi do postaw deprecjonowania wartosci
ziemskich (contemptus mundi).

Istotne kryterium swojej obecno$ci i zaangazowania w postannictwo w swie-
cie chrzescijanie odnajdujg takze w obu zasadach uczestnictwa poddanych ewan-
gelicznej interpretacji, to znaczy odnoszg je do wzoru samego Chrystusa. Chry-
stus bowiem w catym swoim postannictwie — jako Emanuel, czyli ,,B6g z nami” —
byt solidarny ze wszystkimi i solidarnie wlaczyt si¢ we wszystkie sprawy ludzkie.
Rownoczesnie jednak byl znakiem sprzeciwu i tym, ktéremu ,,sprzeciwiac si¢
beda” (Lk 2, 34)”".

B 7 tej racji, ze sprzeciw nie jest negacja dobra wspdlnego czy odrzuceniem potrzeby
uczestnictwa, nalezy uzna¢ go za postawe zasadniczo solidarng. Kto bowiem w duchu solidarnosci
decyduje si¢ na sprzeciw, inaczej pojmuje dobro wspolne albo przynajmniej inaczej widzi drogi
jego urzeczywistniania, a wigc inaczej pojmuje swoje uczestnictwo w realizacji tego dobra.

% Por. J. Nagérny, Solidarnosé i sprzeciw..., s. 17-21.

27 por. K. Gézdz, Historia — drogg Jezusa Chrystusa, w: Tertio millennio adveniente. U progu
trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 147-153.
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Dla chrzescijan oznacza to z jednej strony nasladowanie Chrystusa w Jego
solidarnos$ci z ludzmi, a z drugiej gotowo$¢ przeciwstawiania si¢ w zZyciu spo-
tecznym wszystkiemu, co jest niegodne Chrystusa i ich chrzescijanskiej tozsamo-
$ci. Czerpiac wzor z solidarnosci Chrystusa, chrzescijanie powinni wlaczy¢ sie w
budowanie pomyslnosci spotecznosci doczesnej, podejmujac wspdtprace z tymi
wszystkimi, ktorzy w duchu odpowiedzialnosci troszczg si¢ prawdziwie o dobro
wspolne tej spotecznosci. Z drugiej za$ strony sg wezwani do ukazania poprzez
swoje uczestnictwo nowosci i1 oryginalno$ci oredzia ewangelicznego, ktore spra-
wia, ze sa oni solg ziemi i Swiatlem swiata®. Bardzo wyrazne odniesienie do tej
podwdjnej perspektywy znalezé mozna w adhortacji Christifideles laici, ktora
podkresla, ze obecnos¢ i zaangazowanie $wieckich w zycie spoleczne z jednej
strony ma by¢ glgbokim zakorzenieniem i pelnym uczestnictwem ,,w Zyciu na-
szego globu, $wiata i ludzkiej wspolnoty”, z drugiej za$ maja oni ukazywac ,,no-
wos$¢ 1 oryginalno$¢ tego zakorzenienia oraz uczestnictwa, majacego na celu
upowszechnianie zbawczej Ewangelii™?.

Nasladowanie Chrystusa w Jego postawie wobec $wiata potwierdza nie tylko
fundament postannictwa Kosciota wzgledem §wiata, ale takze chrystocentryczng
perspektywe uczestnictwa chrzescijan w tymze postannictwie (dopetniajaca wy-
miar eklezjalny)®. Potwierdza to raz jeszcze jak bardzo spoleczne postannictwo
Kosciola animowane uczestnictwem poszczegélnych chrzescijan wnosi swoj
istotny wktad w wezwanie do nowej ewangelizacji, przyczyniajac si¢ rownocze-
$nie do odnowy zycia spotecznego®’.

ZAKONCZENIE

Wezwanie do uczestnictwa, jako podstawowy paradygmat ukazania roli
$wieckich w urzeczywistnianiu postannictwa Kosciota w §wiecie, jest wezwaniem
niezwykle aktualnym, zwlaszcza w kontekscie wspolczesnego zagubienia i licz-
nych zagrozen. Za szczeg6lnie zrodha zafatlszowania personalistycznego wymiaru
uczestnictwa w zyciu spolecznym nalezy uznaé totalitaryzm i indywidualizm.
Totalitaryzm poprzez pozorowane uczestnictwo oduczyl odpowiedzialno$ci za
siebie 1 §wiat. Tam bowiem, gdzie nie ma autentycznej wolnos$ci, nie mozna mo-
wi¢ o autentycznym uczestnictwie. Prowadzi to do postawy rezygnacji, biernosci,

8 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan. .., s. 130. Kategoria sprzeciwu jako jedno z dwu
kryteriow obrazujacych zaangazowanie chrzescijan w §wiecie znajduje swoja analogi¢ w odniesie-
niu do cato$ciowo ujetego postannictwa Kosciota w $wiecie w jego funkcji profetyczno-krytycznej.

9 ChL 15.

® por, G. Lazzati, dz.cyt., s. 54-56.

1 por. B. Sorge, Per una civiltd dell’amore. La proposta sociale della Chiesa, Brescia 1996,
s. 95-113; S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992,
s. 87-88.
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obojetnosci oraz postawy wielorakiej ucieczki od $wiata. Indywidualizm z Kkolei,
na skutek btednego uznania pelnej autonomii cztowieka, dobro jednostki traktuje
jako dobro naczelne i podstawowe, ktoremu nalezy podporzadkowaé wszelka
wspolnotg i spoteczenstwo. Licza si¢ tylko jednostkowe cele, dobra i korzysci.
Zafalszowanie wolno$ci w tym przypadku polega na oderwaniu jej od postuszen-
stwa prawdzie i od obowiazku poszanowania praw innych ludzi. Nalezy doda¢, ze
obie powyzsze, antypersonalistyczne wizje cztowieka i spoteczenstwa maja swoje
konsekwencje praktyczne. Na ich podtozu wyrastaja postawy bedace zaprzecze-
niem uczestnictwa, sprawiajac, ze zaangazowanie si¢ w zycie spoleczne staje si¢
pozorne (kompromis), badz tez poszczegdlne jednostki wycofuja si¢ z zycia pu-
blicznego (unik)®.

Jak juz wskazano, autentyczne uczestnictwo §wieckich w zyciu spotecznym
staje si¢ takze istotnym przestaniem nowej ewangelizacji, z jaka Ko$ciot wkracza
w nowe tysigclecie. Pozwala rowniez na glebsze, bardziej personalistyczne rozu-
mienie zaangazowania w zycie spoteczne i wszelkiej aktywnosci ludzkiej w swie-
cie. O ile samo bowiem zaangazowanie moze by¢ rozumiane na sposob przed-
miotowy (jako zaangazowanie w cos), o tyle uczestnictwo odstania jednoczesnie
podmiotowy wymiar tego zaangazowania (jest to zawsze uczestnictwo Kogos),
poniewaz wskazuje na osobowy wymiar aktywnej obecnosci czlowieka w okre-
$lonej wspodlnocie ludzkiej.

Przeprowadzone rozwazania pozwalaja stwierdzi¢, ze nie ma sprzecznosci
migdzy zaangazowaniem w rzeczywistos¢ doczesng a wiarg. Co wigcej, chrzesci-
janie poprzez podejmowanie odpowiedzialnoSci za rozne obszary zycia spotecz-
nego, moga — jako narzedzie — realizowaé¢ w praktyce nauke Ewangelii i dawac
$wiadectwo swej wierze. Zyja oni i angazuja sie w przemiang $wiata, majac prze-
konanie, ze znajduja si¢ w rzeczywistosci eschatologicznej. Motywem tego zaan-
gazowania jest przezywana wiara, ktora niesie w sobie wezwanie do odpowie-
dzialnosci za wymiar doczesny egzystencji cztowieka. Swiat jawi sic wowczas
nie tylko jako miejsce objawienia si¢ mitosci Boga, ale takze jako droga, poprzez
ktorg cztowiek — we wspolnocie Kosciota — moze urzeczywistnia¢ swojg odpo-
wiedz na mito$¢ Boza; przez mitos¢ do tego, co jest Bozym stworzeniem i przez
zaangazowanie w §wiat, by w ten sposob moc praktycznie wypetni¢ nakaz mito-
$ci blizniego.

%2 por. M. Pokrywka, dz.cyt., s. 131-140.
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